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Fatıma Betül TURGUD* 

 
İSLÂM KELÂMINDA HABERÎ SIFATLAR MESELESİ 

Özet 
Kur’ân ve hadislerde Cenâb-ı Hakk’ın zâtına nispet edilen, zâhirleri dikkate 

alındığı zaman yaratılmış varlıkların özelliklerini çağrıştıran (Allah’ın eli, yüzü vb.) 
bazı ifadeler bulunmaktadır. Bu ifadelere yalnızca haber (Kur’ân ve Sünnet) yoluyla 
ulaşıldığı için “Haberî Sıfatlar” denilmektedir. Hz. Peygamber döneminde 
Müslümanlar arasında haberî sıfatlar konusunda herhangi bir tartışmaya 
rastlanılmamaktadır. İslâm coğrafyasının fetihlerle genişlemesi üzerine farklı din 
ve kültürlerden insanların İslâm’a girmesi, birçok farklı bakış açısını beraberinde 
getirmiş ve bu durum haberî sıfatların mahiyeti konusunda bazı tartışmalara yol 
açarak fikir ayrılıklarına sebep olmuştur. Bu fikir ayrılıkları ele alındığı zaman 
teşbîh, tefvîz ve te’vîl kavramları ön plana çıkmaktadır. Teşbîh anlayışı, Allah’ın 
haberî sıfatlarının sadece zâhirî anlamları dikkate alınarak beşerî sıfatlara 
benzetilmesidir. Tefvîz anlayışı, haberî sıfatların varlığını kabul ederek bunların 
mahiyetini tamamen Allah’a havale etmektir. Te’vîl anlayışı ise haberî sıfatları Arap 
dilindeki edebî kurallar ve tenzîh anlayışı çerçevesinde ele almayı ifade etmektedir. 
Bu çalışmada, İslâm kelâmı çerçevesinde haberî sıfatlara yönelik yaklaşımlar ve bu 
bağlamda İslâm mezheplerinin benimsediği görüşler ele alınmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Haberî Sıfatlar, Teşbîh, Tecsîm, Tefvîz, Te’vîl. 

 

Giriş 
İnsan, kendisini yoktan var eden yaratıcısına karşı daima derin bir merak 

içinde olmuş, onun mana ve mefhumlarının bilgisine ulaşmanın yollarını arayarak 
doğru bir Allah tasavvuru kurmaya önem vermiştir. Bu bilgilere ulaşmanın en 
güvenilir yolu şüphesiz Allah’ın göndermiş olduğu kitap ve elçi aracılığıyla 
mümkündür. Bu bağlamda naslar incelendiği zaman Allah’a nispet edilen bazı 
ifadelerin bulunduğu; bu ifadeler için Kur’ân’da “vasf”, hadislerde ise “sıfat” ve 
“zâtullah” kavramlarının kullanıldığı görülmektedir. Nasslarda geçen bu ifadeler 
genel çerçevede Allah’a nispet edilen birtakım özellikleri ifade etmektedir. İslâm 
âlimleri, Allah’ı Kur’ân’da kendisine nispet edilen isim ve sıfatlardan hareket 
ederek tanımayı ve tanıtmayı amaç edinmişler, bu amaç doğrultusunda eski 
dönemlerden itibaren Allah’ın sıfatlarını tasnif yoluna gitmişlerdir.1 

1. Sıfatın Tanımı ve Kelâm Ekollerinin Sıfat Anlayışları 

 
* Kırklareli Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, 2. Sınıf Öğrencisi. 
1 İlyas Çelebi, “Sıfat”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2009), 
37/100.  
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1.1.  Sıfatın Tanımı 
Mastar ve isim olarak kullanılan vasf ve sıfat kelimeleri, sözlükte 

“Nitelemek, bir şeyin halini ve özelliklerini anlatmak” mânasına gelmektedir. 
Kelâm ilminde ise “Allah’ın zâtına nispet edilen mâna” olarak tanımlanmaktadır. 
Kur’ân’da “sıfat” kavramı yerine “ism” ve onun çoğul şekli olan “esma” kelimesi 
Allah’a izâfe edilmektedir. Kelâm eserlerinde ise naslarda Allah’a nispet edilen 
bütün kelimeler “sıfat” olarak ifade edilir.2 

Allah’ın sıfatlarının sayısı, isimlerinin sayısıyla yakından ilgilidir. Çünkü 
Allah’ın isimlerinin her biri, onun sıfatlarından birine delalet ve kaynaklık 
etmektedir. Fakat Allah’ın isimlerinin sayısı kesin olarak bilinemediği için 
sıfatlarının sayısı da kesin olarak bilinememektedir.3 

İslâm âlimleri, Allah’ın sıfatlarının öğrenim ve öğretimininde kolaylık 
sağlaması adına bu sıfatları tasnif yoluna gitmişlerdir.4 Fakat farklı açılardan 
bakılması sebebiyle, sıfatların kesin ve değişmez bir tasnifini yapmanın mümkün 
olmadığı söylenebilir. Bu sınıflandırma sıfatların özünden ziyade, onların Allah’ın 
zâtı ve dış dünya ile olan ilgileri açısındandır.5 Allah’ın sıfatları genel çerçevede 
“Selbî Sıfatlar”, “Sübûti Sıfatlar”, “Fiilî Sıfatlar” ve “Haberî Sıfatlar” olmak üzere 
dört ana başlık altında sıralanabilir.6  

İslâm âlimleri, Allah’ın kemâl sıfatlarıyla muttasıf olduğunu ittifakla kabul 
etmekte fakat bu sıfatların ilâhî zâtla ilgilerinin keyfiyetinde farklı görüşler ileri 
sürmektedirler. Yapılan bu tartışmaların ana sebebi, Allah’ın zâtından başka kadîm 
varlıkların olmadığını ve bu sıfatların hepsinin tek bir zâta ait olduğunu anlatmaktır. 
Burada konu esas itibariyle Allah’ın mutlak birliği, zâtı ve sıfatlarıyla herhangi bir 
varlığa benzemekten münezzeh oluşuyla ilgilidir. Bu konunun özellikle Mu’tezile 
ve Ehl-i sünnet arasında tartışıldığı görülmektedir.7 İlâhî sıfatların Allah’a nispet 
edilmesini kabul edenlere sıfâtiyye, ehl-i isbat ve ehl-i müsbite gibi isimler 
verilmektedir. Bu görüşü benimseyenler “aslını kabul, vasfını terk” prensibi 
çerçevesinde Allah’ın zâtî, fiili ve haberî sıfatlarını te’vîl etmeksizin zâhirî 
manalarına inanmayı esas almaktadır. Fikirsel birçok ayrılığı bulunmakla birlikte 
Ehl-i sünnet, Hişâmiyye, Kerrâmiyye, Müşebbihe ve Mücessime bu görüşü 
benimseyen gruplar olarak öne çıkmaktadır. Buna karşılık Allah’ın zâtından başka 
sıfatlarının bulunmadığını söyleyerek sıfatlarını reddedenlere nüfât ismi 
verilmekte; ayrıca ilâhî sıfatları işlevsiz hale getirdikleri için kendilerine muattıla da 
denilmektedir. Fikirsel birçok ayrılığı bulunmakla birlikte Cehmiyye, Mu’tezile ve 
felâsife bu görüşü benimseyen gruplar olarak öne çıkmaktadır.8  

 
2 Bekir Topaloğlu – İlyas Çelebi, Kelâm Terimleri Sözlüğü (İstanbul: İSAM Yayınları, 2022), “Sıfat”, 
s. 307. 
3 Şaban Ali Düzgün (ed.), Kelam (Ankara: Grafiker Yayınları, 2022), s. 217-220. 
4 Şaban Ali Düzgün (ed.), Kelam, s. 220. 
5 Şaban Ali Düzgün (ed.), Kelam, s. 225. 
6 Şaban Ali Düzgün (ed.), Kelam, s. 225-226. 
7 Şaban Ali Düzgün (ed.), Kelam, s.242. 
8 İlyas Çelebi, “Sıfâtiyye”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2019), 
2/503. 
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1.2.  Mu’tezile’nin Sıfat Anlayışı 
Mu’tezile âlimleri, Allah’ın sıfatları meselesini tevhîd ilkesi doğrultusunda 

ele almışlardır. Tevhîd ilkesi, Mu’tezile mezhebinin beş inanç (Usûl-i Hamse) 
esasından biridir.9 Onlar, sıfatların Allah’ın zâtından ayrı manalar olmadığını ve bu 
sıfatların onun zâtının aynı olduğunu iddia etmişlerdir. Bu iddialarını şu esasa 
dayandırırlar: Şayet Allah’ın zâtından ayrı sıfatların varlığı kabul edilirse, bu 
takdirde sıfatlar ya hâdis ya da kadîm olacaklardır. Sonu ve başlangıcı olmayan 
Allah’ın sıfatları hâdis olamayacağına göre bu durumda bu sıfatlar kadîm olurlar. 
Fakat kadîm olmak yalnızca Allah’a mahsustur ve Allah’tan başka kadîm varlıkların 
bulunduğunu kabul etmek, kadîmlerin çoğalmasına (taaddüd-i kudemâ) neden 
olur ki bu durum Allah’ın bir ve benzersiz olması anlamına gelen tevhîd ilkesine 
aykırıdır.10 Mezhebin kurucusu olarak bilinen Vâsıl b. Atâ’nın (ö. 131/748) bu 
konuda “Kim kadîm bir mana veya sıfatın varlığını kabul ederse, iki ilah kabul etmiş 
olur.” dediği nakledilmektedir. Mu’tezile âlimlerinden olan Ebû Hâşim el-Cübbâî 
(ö. 321/933) ise Allah’ın sıfatlarını “ahvâl nazariyesi” ile açıklamıştır. Ebû Hâşim’e 
göre Allah’ın sıfatları onun zâtının değişik halleridir.11 Sonuç olarak Mu’tezile’nin, 
Allah’ın yaratıklara benzemesine neden olacak her türlü düşünceden tenzîh 
yoluyla uzaklaştığı, akla aykırı gördüğü nasları te’vîl ederek açıkladığı 
görülmektedir. Mu’tezile âlimleri, Allah’ın zâtından ayrı kadîm sıfatların varlığını 
reddetmiş, bu sıfatların Allah’ın zâtıyla aynı olduğunu ifade etmişlerdir. 

1.3.  Şîa’nın Sıfat Anlayışı 
Şîa başlangıçta teşbîh12 ve tecsîm13 fikrinin hâkim olduğu bir sıfat anlayışına 

sahipken sonrasında Mu’tezile’nin görüşlerinden etkilenerek tenzîh ağırlıklı sıfat 
anlayışını benimsemiştir. Sıfatları nefyetme eğilimini ilk olarak Şeyh Sadûk (ö. 
381/911) göstermiş, öğrencisi Şeyh Müfîd (ö. 413/1022) ise Allah’ın sıfatlarının 
zâtıyla aynı olduğunu ifade etmiştir.14 

1.4.  Ehl-i Sünnet’in Sıfat Anlayışı 
Ehl-i sünnet’in sıfatlar konusundaki görüşleri daha çok Mu’tezile’nin 

görüşlerine cevap mâhiyetindedir. Ehl-i sünnet’e göre “Allah” ismi, zâtla beraber 
sıfatlarını da kapsamaktadır. Allah, bütün isim ve sıfatlarıyla birlikte kadîmdir. 
Onlar, Mu’tezile’nin öne sürdüğü “Zâttan ayrı ezelî varlıkların kabûlü, taaddüd-i 
kudemâya neden olur.” iddiasını şu şekilde ele almaktadır: Allah’ın zâtı, sıfatlarının 
gereği değil, sıfatları zâtının gereğidir. Allah kendisinden vâcip bir varlıktır. Sıfatlar 
ise kendi zâtıyla değil, Allah’ın zâtıyla kadîmdir. Taaddüd-i kudemâ, zâtla sıfatın ayrı 
kabul edilmesiyle gerçekleşir; kadîm olan zâtla birlikte bulunan sıfatların kadîm 
olması muhal değildir. Ehl-i sünnet âlimleri, zât ile sıfatları iki ayrı şey gibi 

 
9 İlyas Çelebi, “Usûl-i Hamse”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 
2012), 42/211. 
10 Şaban Ali Düzgün (ed.), Kelam, s.243. 
11 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, “Sistematik Kelâm”, (Ankara: TDV Yayınları, 2018), s. 175-178. 
12 “Allah ile yaratılmışlar arasında gerek zât gerek sıfatlar açısından benzerliğin bulunduğu”; 
Topaloğlu - Çelebi, “Teşbîh”, s. 348. 
13 “Bir şeyi cisim olarak düşünmek, onun üç boyutlu olduğunu kabul etmek”; Topaloğlu - Çelebi, 
“Mücessime”, s. 256. 
14 Arslan - Bozkurt, “Sistematik Kelâm”, s. 178-179. 
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değerlendirmenin yanlış olduğunu ifade eder (birbirinden ayrılmadığı için) ve zât 
ile sıfatların ayrı olduğunu kabul etmez.15 Onlara göre, zât ile sıfatlar birbirine 
karışacağı ve sıfatlar kendi aralarında ayırt edilemeyeceği için Allah’ın zâtının 
sıfatlarıyla aynı olduğu da savunulamaz. Bu sebeple Ehl-i sünnet, “Allah’ın 
sıfatlarından her biri zâtının ne aynıdır, ne de ondan gayrıdır.” görüşünü 
benimsemektedir.16 

2. Haberî Sıfatların Tanımı ve Kapsamı 
2.1.  Haberî Sıfatların Tanımı 
Kur’ân-ı Kerim ve hadis-i şeriflerde Allah Teâlâ’ya nispet edilen, zâhirleri 

teşbîh ve tecsîme sebep olan bazı ifadeler bulunmaktadır. Bu ifadelere yalnızca 
haber (Kur’ân ve Sünnet) yoluyla ulaşıldığı için “Haberî Sıfatlar” denilmektedir.17 
Bu sıfatların bir kısmı Allah’ın zâtıyla, bir kısmı da hem zâtı hem de fiilleriyle 
ilgildir.18 Haberî sıfatlar esas itibariyle yalnızca yaratılmış varlıkların özelliklerini 
çağrıştıran “yed/el”, “vech/yüz”, “ayn/göz”, “nefs/zât”, “istivâ/oturma”, 
“meci/gelme”, “ityan/gelme”, “yemîn/sağ el”, “kabza/tutma, sıkma”, “semada 
bulunması”, “kurb/yakınlık”, “maiyet/beraberlik”, “rıza ve saht/kızmak”, 
“nur/aydınlık” gibi lafızları kapsamaktadır.19 “Haberî Sıfat” tamlaması ilk dönem 
Kelâm eserlerinde bulunmamakla birlikte bu tamlamayı ilk kez kullanan kişinin İbn 
Teymiyye (ö. 728/1328) olduğu ifade edilmektedir.20 

2.2.  Haberî Sıfatların Kapsamına Giren Ayetler 
2.2.1. Yed (El) 
  
ؕ
اءُ

ٓ
ِ يُؤْ تٖ�هِ مَنْ َ�شَ فَضْلَ بَِ�دِ ا��

�
نَّ ال ِ وَا� ضْلِ ا��

َ
ءٍ مِنْ ف ْ �

َ  َ�قْدِرُونَ عَ�� ��
َّ

� ِ�تَابِ ا�
�
هْلُ ال مَ ا�

�
 َ�عْل

َّ
لِئَ�

عَظٖ�مِ 
�
فَضْلِ ال

�
و ال

ُ
ُ ذ  وَا��

“Böylece Ehl-i Kitap’tan olanlar, Allah’ın lütfu üzerinde hiçbir güçlerinin 
bulunmadığını ve bütün lütfun Allah’ın elinde olup onu dilediğine verdiğini bilsinler. 
Allah büyük lütuf sahibidir.” (el-Hadîd 57/29). 21 

2.2.2. Vech (Yüz) 
َ وَاسِعٌ عَلٖ�مٌ    اِنَّ ا��

ؕ
ِ ثَمَّ وَجْهُ ا��

َ
وا ف

�
يْنَمَ ا تُوَل ا�

َ
بُ ف مَغْر�

�
قُ وَال �

ْ مَ��
�
ِ ال  وَِ��

“Doğu da, Batı da (tüm yeryüzü) Allah’ındır. Nereye dönerseniz Allah’ın 
yüzü işte oradadır. Şüphesiz Allah, lütfu geniş olandır, hakkıyla bilendir.” (el-Bakara 
2/115).22 

 
15 Şaban Ali Düzgün (ed.), Kelam, s.246-247. 
16 Arslan - Bozkurt, “Sistematik Kelâm”, s. 180. 
17 Ömer Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 0/1 
(Nisan 2012), s. 133. 
18 Şaban Ali Düzgün (ed.), Kelam, s.237. 
19 Recep Önal, “Kelâm Tarihinde Haberi Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l Berekât en-Nesefi’nin Konuya 
Bakışı”, KADER Kelam Araştırmaları Dergisi 14/2 (Eylül 2016), s. 392-403. 
20 Ahmet Hilmi Taşçı, Elmalılı Hamdi Yazır ve İbn Âşûr’un Bakış Açısına Göre Kur’ân’da Haberi 
Sıfatlar, (Kırklareli: Kırklareli Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2022), s. 28. 
21 İlgili diğer ayetler için bkz. El-Maide 5/64; el-Feth 48/10; es-Sâd 38/75. 
22 Bkz. El-bakara 2/272; el-Enam 6/52; er-Rad 13/22; el-Kehf 18/28; er-Rum 30/38; el-İnsan 76/9; 
el-Leyl 92/20; el-Kasas 28/88; er-Rahman 55/27. 
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2.2.3. Ayn (Göz) 
ونَ 

ُ
هُمْ مُغْرَق  اِنَّ

ۚ
مُوا

�
ل ذٖينَ ظ�

�
� ال ِ

�� �  تُخَاطِبْ��ٖ
َ

عْيُِ�نَا وَوَحْيِنَا وَ� كَ ِ�ا�
�
فُل

�
 وَاصْنَع� ال

“Gözetimimiz altında ve vahyimize göre gemiyi yap. Zulmedenler hakkında 
bana bir şey söyleme. Çünkü onlar suda boğulacaklardır.” (el-Hud 11/37). 23 

2.2.4. Nefs (Zât) 
نْ    ا�

َّٓ
ءٍ اِ� ْ �

َ �� � ٖ
��  ِ ْ�سَ مِنَ ا��

�
ل
َ
كَ ف لِ ۚ وَمَنْ َ�فْعَلْ ذٰ َ � مُؤْمِنٖ��

�
اءَ مِنْ دُونِ ال وْلَِ�ٓ �نَ ا� افِ�� ��

�
مُؤْمِنُونَ ال

�
خِذِ ال  يَتَّ

َ
�

 ُ مَصٖ��
�
ِ ال  ا��

�
 وَاِ�

ؕ
ُ نَفْسَهُ مُ ا�� رُ��

ِّ
 وَُ�حَذ

ًؕ
قُوا مِنْهُمْ تُقٰ�ة  تَتَّ

“Mü’minler, mü’minleri bırakıp inkârcıları dost edinmesin. Kim böyle 
yaparsa Allah ile bir ilişiği kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) 
korunmanız başkadır. Allah, asıl sizi kendisine karşı dikkatli olmanız hakkında 
uyarmaktadır. Çünkü dönüş Allah’adır.” (Âli İmrân 3/28).24 

2.2.5. İstivâ (Oturma), Arş ve Kürsü 
لِّ    وَهُوَ  ِ���

ؕ
�ــهُنَّ سَبْعَ سَمٰوَاتٍ سَ�ّٰ

َ
اءِ ف مَٓ  السَّ

�
ى اِ�

ٓ
مَّ اسْتَوٰ

ُ
رْض� جَمٖ�عا� ث َ ْ

� ا� ِ
مْ مَا �� ��

�
قَ ل

�
ذٖي خَل

�
هُوَ ال

ءٍ عَلٖ�مٌࣖ  ْ �
َ �� 

“O, yeryüzünde olanların hepsini sizin için yaratan, sonra göğe yönelip 
onları yedi gök hâlinde düzenleyendir. O, her şeyi hakkıyla bilendir.” (el-Bakara 
2/29). 

 

عَرْش�  اسْتَوٰى 
�
حْمٰنُ  عَ��  ال لرَّ  ا�

“Rahmân, Arş’a kurulmuştur.” (et-Taha 20/5). 

 

ذٖي  
�
ا ال

َ
 مَنْ ذ

ؕ
رْض� َ ْ

� ا� ِ
مٰوَاتِ وَمَا �� � السَّ ِ

هُ مَا ��
�
 ل

ؕ
 نَوْمٌ

َ
 وَ�

ٌ
ەُ سِنَة

ُ
خُذ

�
 تَأ

َ
� 

ۚ
ومُ قَيُّ

�
ُّ ال ��َ

�
ل  ا�

ۚ
 هُوَ

َّ
هَ اِ�

�
 اِل

َٓ
� ُ �� ا�

هُ   رْسِ�ُّ
�
 وَسِعَ ك

ۚ
اءَ

ٓ
 ِ�مَا شَ

َّ
مِهٖٓ اِ�

�
ءٍ مِنْ عِل ْ �

َ  ُ�حٖ�طُونَ ِ���
َ

 وَ�
ۚ
فَ هُمْ

�
ْ�دٖيهِمْ وَمَا خَل �َ ا� مُ مَا بَ��ْ

�
 َ�عْل

ؕ
نِهٖ

ْ
 ِ�اِذ

َّ
 اِ�

ٓ
َ�شْفَعُ عِنْدَەُ

عَظٖ�مُ 
�
ُّ ال عَِ��

�
 وَهُوَ ال

ۚ
هُمَا دُەُ حِفْظ�

۫
 يَؤُ

َ
 وَ�

ۚ
رْضَ َ ْ

مٰوَاتِ وَا�  السَّ

“Allah, kendisinden başka hiçbir ilâh olmayandır. Diridir, kayyumdur. O’nu 
ne bir uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. Göklerdeki her şey, yerdeki her şey 
O’nundur. İzni olmaksızın O’nun katında şefaatte bulunacak kimdir? O, kulların 
önlerindekileri ve arkalarındakileri (yaptıklarını ve yapacaklarını) bilir. Onlar O’nun 
ilminden, kendisinin dilediği kadarından başka bir şey kavrayamazlar. O’nun 
kürsüsü, bütün gökleri ve yeri kaplayıp kuşatmıştır. (O, göklere, yere, bütün evrene 
hükmetmektedir.) Gökleri ve yeri koruyup gözetmek O’na güç gelmez. O, yücedir, 
büyüktür.” (el-Bakara 2/255). 

Yukarıda verilen örnek ayetlerle birlikte başka ayetlerde de “istivâ”, “arş” 
ve “kürsü” kelimeleri bulunmaktadır. 25 

2.2.6. Meci (Gelme) 
 
كُ صَفا� صَفا�ۚ

�
مَل

�
كَ وَال اءَ رَ�ُّ  وَجَٓ

 
23 Bkz. Et-Taha 20/39; el-Müminun 23/27; el-Kamer 54/14; et-Tur 52/48. 
24 İlgili diğer ayetler için bkz. el-Mâide 5/116; et-Taha 20/41. 
25 Bkz. El-a’raf 7/54; er-rad 13/2; el-fussilet 41/11; el-hadid 57/4; el-yunus 10/3. 
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“Rabbinin buyruğu ve saf saf dizilmiş olarak melekler geldiği ve o gün 
cehennem getirildiği zaman, işte o gün insan (yaptıklarını birer birer) hatırlar. Fakat 
bu hatırlamanın ona nasıl faydası olacak!?” (el-fecr 89/22). 

2.2.7. İtyan (Gelme) 
  

َ
كَ � َ�اتِ رَ�ِّ � َ�عْضُ ا� ٖ

��
�
 يَوْمَ َ�أ

ؕ
كَ َ�اتِ رَ�ِّ َ َ�عْضُ ا� � ِ

��
�
وْ َ�أ كَ ا� َ رَ�ُّ � ِ

��
�
وْ َ�أ  ا�

ُ
ة

�
ئِك

��
مَل

�
تِيَهُمُ ال

�
نْ تَأ  ا�

َّٓ
رُونَ اِ� هَلْ يَنْظ�

ا مُنْتَظِرُونَ  وا اِنَّ لِ انْتَظِرُٓ
ُ
 ق

ا�ؕ ْ � اٖ�مَانِهَا خَ�� ٖ
ٓ سََ�تْ ��

�
وْ ك ْ�لُ ا�

َ
مَنَتْ مِنْ ق نْ ا� مْ تَ��

�
 يَنْفَعُ نَفْسا�  اٖ�مَانُهَا ل

“(Ey Muhammed!) Onlar (iman etmek için) ancak kendilerine meleklerin 
gelmesini veya Rabbinin gelmesini ya da Rabbinin bazı âyetlerinin gelmesini mi 
gözlüyorlar? Rabbinin âyetlerinden bazısı geldiği gün, daha önce iman etmemiş 
veya imanında bir hayır kazanmamış olan bir kimseye (o günkü) imanı fayda 
vermez. De ki: ‘Siz bekleyin. Şüphesiz biz de bekliyoruz.” (el-Enam 6/158).26 

2.2.8. Yemîn ve Kabza 
 سُْ�حَانَهُ  

ؕ
اتٌ بَِ�مٖينِهٖ َّ� مٰوَاتُ مَطْ�� قِٰ�مَةِ وَالسَّ

�
ْ�ضَتُهُ يَوْمَ ال

َ
رْضُ جَمٖ�عا� ق َ ْ

ەٖࣗ وَا� دْر�
َ
َ حَقَّ ق دَرُوا ا��

َ
وَمَا ق

ونَ 
�
�ك

ْ ا ُ���  عَمَّ
�

 وَتَعَا�

“Allah’ın kadrini gereği gibi bilemediler. Yeryüzü kıyamet gününde 
bütünüyle O’nun elindedir. Gökler de O’nun kudretiyle dürülmüştür. O, onların 
ortak koştuklarından uzaktır, yücedir.” (ez-Zümer 39/67). 

2.2.9. Allah’ın Semâda Bulunması 
عَلٖ�مُ  

�
حَكٖ�مُ ال

�
 وَهُوَ ال

ؕ
هٌ

�
رْض� اِل َ ْ

� ا� ِ
هٌ وَ��

�
اءِ اِل مَٓ � السَّ ِ

ذٖي ��
�
 وَهُوَ ال

“O, gökte de ilâh olandır, yerde de ilâh olandır. O, hüküm ve hikmet 
sahibidir, hakkıyla bilendir.” (ez-Zuhruf 43/84).27 

2.2.10. Kurb (Yakınlık) 
هُمْ 

�
عَل

�
� ل يُؤْمِنُوا ��ٖ

�
َ�سْتَجٖيبُوا ٖ�� وَل

�
ل
َ
ا دَعَانِۙ ف

َ
اع� اِذ جٖ�بُ دَعْوَةَ الدَّ  ا�

ؕ
�� �بٌ

َ
� ق ٖ

ّ اِ��
َ
� ف ٖ

ّ كَ عَِ�ادٖي عَ��
�
ل ا سَا�

َ
وَاِذ

 يَرْشُدُونَ  

“Kullarım, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gerçekten ben (onlara çok) 
yakınım. Bana dua edince, dua edenin duasına cevap veririm. O hâlde, doğru yolu 
bulmaları için benim davetime uysunlar, bana iman etsinler.” (el bakara 2/186). 28 

2.2.11. Maiyet (Beraberlik) 
مْ  ��

�
عْمَال مْ ا� �� َ نْ يَ��ِ

�
مْ وَل ُ مَعَ��  وَا��

ࣗ
وْنَ

�
عْل َ ْ

نْتُمُ ا� مِࣗ وَا�
�
ل  السَّ

�
وا اِ�

ٓ
 تَهِنُوا وَتَدْعُ

َ
�

َ
 ف

“Sakın za’f göstermeyin. Üstün olduğunuz hâlde barışa çağırmayın. Allah 
sizinle beraberdir. Sizin amellerinizi asla eksiltmeyecektir.” (el-Muhammed 
47/35).29 

2.2.12. Rıza ve Saht (Kızmak) 
ُ عَنْهُمْ وَرَضُوا   َ ا�� �  رَ��ِ

َ�دا�ؕ ا ا� نْهَارُ خَالِ دٖينَ فٖيهَٓ َ
ْ

ي مِنْ تَحْتِهَا ا� اتُ عَدْنٍ تَجْر� هِمْ جَنَّ هُمْ عِنْدَ رَ�ــِّ
۬

اؤُ جَزَٓ
هُ  َ رَ�َّ � كَ لِمَنْ خَ��ِ لِ  ذٰ

ؕ
 عَنْهُ

 
26 İligili diğer ayetler için bkz. en-Nahl 16/33; el-Bakara 2/210. 
27 Bkz. el-Mülk 67/16. 
28 İligili diğer ayetler için bkz. al-Kâf 50/16; el-Hûd 11/61. 
29 İligili diğer ayetler için bkz. et-Tâhâ 20/46; el-Hadîd 57/4. 
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“Rableri katında onların mükâfatı, içlerinden ırmaklar akan, içlerinde ebedî 
kalacakları Adn cennetleridir. Allah onlardan razı olmuştur, onlar da Allah’tan razı 
olmuşlardır. İşte bu mükâfat Rablerine derin saygı duyanlara mahsustur.” (el-
Beyyine 98/8).30 

 

ا�ا� عَظٖ�ما� 
َ

هُ عَذ
�
عَدَّ  ل عَنَهُ وَا�

�
ْ�هِ وَل

�
ُ عَل مُ خَالِدا� فٖيهَا وَغَضِبَ ا�� ەُ جَهَنَّ

۬
اؤُ جَزَٓ

َ
دا� ف  وَمَنْ َ�قْتُلْ مُؤْمِنا� مُتَعَمِّ

“Kim bir mü’mini kasten öldürürse, cezası, içinde ebedî kalacağı 
cehennemdir. Allah, ona gazap etmiş, lânet etmiş ve onun için büyük bir azap 
hazırlamıştır.” (en-Nisa 9/93).31 

2.2.13. Nur (Işık, Aydınlık, Parıltı) 
بٌ  وْ��

�
هَا ك نَّ ا� �� 

ُ
جَاجَة لزُّ � زُجَاجَةٍؕ ا� ٖ

مِصَْ�احُ ��
�
ل  ا�

ؕ
 وةٍ فٖيهَا مِصَْ�احٌ

�
مِشْك ەٖ ��  مَثَلُ نُور�

ؕ
رْض� َ ْ

مٰوَاتِ وَا� ُ نُورُ السَّ �� ا�
  
ؕ
 نُ ورٌ عَ�� نُور�

ؕ
مْ تَمْسَسْهُ نَارٌ

�
وْ ل

�
ءُ وَل � ٖ

ادُ زَْ�تُهَا ُ���ٓ ةٍۙ َ���  غَْ�ِ��َّ
َ

ةٍ وَ� قِ�َّ ْ َ �� 
َ

ةٍ زَْ�تُونَةٍ � دُ مِنْ شَ جَرَةٍ مَُ�ارَ��
َ
يٌّ يُوق دُرِّ

 
ۙ
ءٍ عَلٖ�مٌ ْ �

َ لِّ �� ���ِ ُ  وَا��
ؕ
اس� مْثَالَ لِلنَّ َ ْ

ُ ا� �بُ ا��
 وََ���ْ

ؕ
اءُ

ٓ
ەٖ مَنْ َ�شَ ُ لِنُور�  يَهْ دِي ا��

“Allah, göklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili şudur: Duvarda bir 
hücre; içinde bir kandil, kandil de bir cam fânûs içinde. Fânûs sanki inci gibi 
parlayan bir yıldız. Mübarek bir ağaçtan, ne doğuya, ne de batıya ait olan zeytin 
ağacından tutuşturulur. Bu ağacın yağı, ateş dokunmasa bile neredeyse 
aydınlatacak (kadar berrak)tır. Nur üstüne nur. Allah, dilediği kimseyi nuruna iletir. 
Allah, insanlar için misaller verir. Allah, her şeyi hakkıyla bilendir.” (en-Nûr 24/35). 

3 Haberî Sıfatlar Hakkındaki Temel Yaklaşımlar 

İslâm dini temellerini tevhîd inancına dayandırmaktadır. Bu anlamda 
Kur’ân’da32 ve hadislerde33 Allah’ın yaratılmışlardan hiçbir şeye benzemediği, eşi 
ve benzerinin bulunmadığı defaatle vurgulanmaktadır. Bununla birlikte yukarıda 
da belirtildiği gibi, haberî sıfatlar kapsamına giren bazı ayet ve hadislerde Allah’ın 
zâtına nispet edilen, zâhirî anlamları dikkate alındığı zaman beşerî uzuv ve fiileri 
anımsatan ilâhî sıfatlar bulunmaktadır. Bu sıfatların nasıl anlaşılması gerektiği ile 
te’vîl edilip edilemeyeceği mevzusu, İslâm’ın ilk dönemlerinden itibaren 
“Sıfatullah” başlığı altında bir tartışma konusu olarak gündeme gelmektedir. 34 

Zâhiri anlamları Allah’a nispet edildiğinde mümâselet ve müşâbehet ifade 
eden haberî sıfatlar, tefsirciler ve ilk kelâmcılar tarafından müteşâbih ayetler 
kapsamında değerlendirilmiştir. Bununla beraber bu sıfatların kesinlikle 
anlaşılmayan kelimeler olmadığını ve müteşâbih ayetin tanımındaki özellikleri 

 
30 Verilen ayet Allah’ın razı olmasını ifade eden bir örnektir. Ayrıca bkz. et-Tevbe 9/72. 
31 Verilen ayet Allah’ın kızmasını ifade eden bir örnektir. Ayrıca bkz. et-Tevbe 9/14. 
32 “…O’nun benzeri hiçbir şey yoktur…” (eş-Şûrâ 42/11). İlgili diğer ayetler için bkz. En-Nahl 16/1; 
el-İhlas 112/4. 
33 “İslam beş esas üzere bina edilmiştir: Allah’tan başka hakkıyla ibadet edilecek başka bir ilah 
olmadığına ve Muhammed’in Allah’ın Rasûl’ü olduğuna şehâdet etmek…” bkz. Ömer Ziyaeddin 
Efendi, Zübdetü’l Buhârî, çev. Harun Yıldırım (İstanbul: Sağlam Yayınevi, 2016), s. 22. 
34 Önal, “Kelâm Tarihinde Haberî Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l Berekât en-Nesefî’nin Konuya 
Bakışı”, s. 378-379. 
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taşımadığını ifade ederek müteşâbih kavramının dışında mütalaa edilmesi 
gerektiğini söyleyen kelâmcılar da bulunmaktadır.35 

Tüm İslâm ekolleri, naslarda yer alan ve Allah hakkında ifade edilen bu 
nitelemelerin onun hakkında belirleyici olduğunu ittifakla kabul etmektedir. Fakat 
bu ifadelerin hangi ölçütlere göre değerlendirilmesi gerektiği konusunda aynı 
istikrar sağlanamamış, bunun neticesinde haberî sıfatları anlama ve yorumlamada 
İslâm düşüncesinde farklı yöntemler ileri sürülerek teşbîh, tefvîz ve te’vîl olmak 
üzere üç temel anlayış ortaya çıkmıştır. Teşbîh anlayışı, Allah’ın haberî sıfatlarının 
sadece zâhiri anlamları dikkate alınarak beşerî sıfatlara benzetilmesidir. Tefvîz 
anlayışı, haberî sıfatların varlığını kabul ederek bunların mâhiyetini tamamen 
Allah’a havale etmektir. Te’vîl anlayışı ise haberî sıfatları Arap dilinin edebî kuralları 
ve tenzîh anlayışı çerçevesinde ele almayı ifade etmektedir.36 

2.3.  Teşbîh ve Tecsîm Anlayışı ve Temsilcileri 
Kelime itibarıyla “benzetmek, benzeri ve dengi olduğunu söylemek” 

anlamına gelen teşbîh kelimesi, Kelâm literatüründe “Allah ile yaratılmışlar 
arasında gerek zât gerek sıfatlar açısından benzerliğin bulunduğu”nu ifade eden 
fikre verilen isimdir.37 Bu fikri benimseyenlere Müşebbihe denilmektedir. Allah’ın 
bir cisim olduğunu veya cismânî birtakım unsurlara sahip olduğunu ifade etmeye 
tecsîm, bu fikri benimseyenlere ise Mücessime denilmektedir. Müşebbihe ve 
Mücessime terimleri, müstakil bir mezhebi ifade etmekten ziyade insan biçimci 
tanrı anlayışını savunan grupların müşterek bir adını oluşturmaktadır. Bu iki 
kavram bazı kaynaklarda eş anlamlı olarak kullanılmakla birlikte bu anlayışı 
benimseyenler daha çok Müşebbihe ismiyle anılmaktadır.38 Dinî konularda akıl 
yürütmeden uzak duran ve nasları zâhirleri üzerinden ele alarak teşbîh ve tecsîme 
düşenlere Haşviyye ismi verilmektedir. Benzer yaklaşımı benimsemeleri sebebiyle 
Müşebbihe ve Mücessime mensupları Haşviyye grubu içinde mütalaa edilir.39 

İslâm düşünce tarihinde, birçok farklı fikir öne sürülmekle birlikte teşbîh ve 
tecsîm fikri genel kabule göre hicrî birinci yüzyılın sonu ile hicrî ikinci yüzyılın 
başlarında ortaya çıkmıştır. Abdulkahir el-Bağdadî’nin (ö.429/1037-38) ifadesine 
göre teşbîh fikrini ilk ortaya çıkaran Rafizîler’in gülât (aşırı) koludur.40 Bu tür 
fikirlerin İslâm’dan önceki Yahudi ve Hrsitiyan kültürlerinde var olduğunu ve 
Müslümanlar’ın zaman içerisinde bu görüşlerden etkilenerek teşbîh ve tecsîm 
fikrini benimsediğini ileri sürenler de vardır.41 İrfan Abdulhamid’e göre ise bu 
düşüncelerin ortaya çıkış sebebi, Allah’a nispet edildiği zaman beşerî uzuvları 
çağrıştırarak teşbîh ve tecsîme sebep olan birçok ayet ve hadisin var olmasından 
dolayı dâhilîdir. Sonuç olarak ifade edilebilir ki teşbîh ve tecsîm fikri, İslâm’dan 

 
35 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 133-134. 
36 İrfan Eyibil, “Ehl-i Sünnet Kelâmında Haberî Sıfatların Te’vili Meselesi”, Hitit Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi, 17/34 (Şubat 2018), s. 668. 
37 Topaloğlu - Çelebi, “Teşbih” s. 348. 
38 Önal, “Kelâm Tarihinde Haberî Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l Berekât en-Nesefî’nin Konuya 
Bakışı”, s. 382-383. 
39 Topaloğlu - Çelebi, “Haşviyye”, s. 132. 
40 Aydın, “Haberî Sıfatları Anlama Yolları”, s. 142. 
41 Önal, “Kelâm Tarihinde Haberî Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l Berekât en-Nesefî’nin Konuya 
Bakışı”, s. 384. 
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önceki din ve kültürlerde ortaya çıkmış olmakla birlikte Kur’ân ve hadislerdeki bazı 
ifadeler bu düşüncenin yaygınlaşmasında önemli bir rol oynamış, diğer din ve 
kültürlerden İslâm’a geçen ve insan biçimci tanrı anlayışından tamamen 
kurtulamayan insanlar için önemli bir dayanak olmuştur.42 

2.3.1. Müşebbihe’nin Görüşleri 
Müşebbihe “benzeten” anlamına gelmektedir. Kelâm literatüründe, haberî 

sıfatları teşbîh anlayışı çerçevesinde değerlendirenlere müşebbihe denilmektedir. 
Bu düşünceye sahip olanlar, kendi içerisinde birçok kola ayrılmakla birlikte genel 
çerçevede “Allah’ın zâtını yarattıklarının zâtına benzetenler” ve “Allah’ın sıfatlarını 
yarattıklarının sıfatlarına benzetenler” olmak üzere iki kısma ayrılmaktadır. 
Sebeiyye, Beyâniyye, Muğiriyye, Mansûriyye, Hattâbiyye, Hulûliyye, Hulmâniyye, 
Mukannaiyye, Hişâmiyye (Hişâm b. El-Hakem er-Rafizî’ye mensup olanlar), 
Hişâmiyye (Hişâm b. Salim el-Cevâlikî’ye mensup olanlar), Müşebbihe ve Hâbıtiyye 
Allah’ın zâtını yaratılanların zâtına benzeten gruplar olarak zikredilebilir. Bu 
gruplar, herhangi bir dayanakları olmaksızın Allah’ın zâtı hakkında birbirinden farklı 
şekiller (organlar) ileri sürmektedir. Allah’ın sıfatları itibarıyla yarattıklarına 
benzediğini ileri sürenler Haşeviyye’den Mudar, Kuhmus ve Ahmed el-
Huceymî’dir. Basra Mu’tezilesi ve Kerramiyye, Allah’ın iradesinin bizim irademiz 
gibi hâdis olduğunu ifade eder. Mu’tezile ve Kerramiyye ayrıca Allah’ın kelâmının 
da yaratılmış olduğunu iddia eder. Fakat bu noktada Kerramiyye “Allah’ın kelâmı, 
kulların ses ve harfleri cinsindendir ve O’nun kelâmı, sözü ortaya koymaktaki 
kudretidir.” şeklindeki görüşüyle Mu’tezile’den daha ileri giderek onlardan 
ayrılmaktadır. Ez-Zurariyye’ye göre, Allah’ın sıfatlarının hepsi hâdis ve bizim 
sıfatlarımız cinsindedir. Rafizîler, Allah’ın ilminin yaratılmış olmasını gerekli görür 
ve Allah’ın bir şeyi oluncaya kadar bilmediğini iddia eder.43 Sonuç olarak, “Allah’ın 
sıfatlarını yarattıklarının sıfatlarına benzetenler” iradesini, kelâmını, sıfatlarını ve 
ilmini benzetenler olarak gruplandırılabilir. 

2.3.2. Mücessime’nin Görüşleri 
Mücessime “cisimlendiren” anlamına gelmektedir. Kelâm literatüründe 

Allah’ı cisim olarak düşünenlere veya ona cismanî özellikler nisbet edenlere 
Mücessime denilmektedir.44 Bu görüşün kurucusu Ebû Abdillah Muhammed b. 
Kerram es-Sicistânî’dir (ö. 255/869). İbn Kerram, Allah’ın Arş’a yerleştiğini kabul 
eder ve ona cevher45 ismini verir. Allah’ın bir yerden bir yere intikalini, değişmesini 
ve inmesini caiz görür. Allah’ın bir ağırlığı olduğunu söyler. Örneğin “Gökler 
yaratıldığı zaman…”46 âyetini “Gökler kendi üzerindeki Rahman’ın ağırlığından 
yarılır.” şeklinde tefsir eder. Eş-Şeristânî’nin (ö.548/1153) ifadesine göre, İbn 
Kerram’ın Allah’ın arşta oturduğunu ve zât bakımından üst ciheti bulunduğunu 

 
42 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 142. 
43 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 142-145. 
44 İlyas Üzüm, “Mücessime”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 
2020), 31/448. 
45 “…bizzat mekânda yer kaplayan (mütehayyiz) yani bizâtihi kaim ve başlı başına mevcut olup 
mekânda yer kaplaması başkası vasıtasıyla olmayan şey demektir.”, Topaloğlu - Çelebi, “Cevher”, 
s. 69. 
46 El-İnfitâr 82/1. 
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söylemesi ancak bir cisim için mümkündür. Mücessime, Allah’ın Arş’ın üzerinde 
olduğunu söyler fakat onun organ sahibi olduğunu iddia etmez. Mücessime, Arş’ın 
durumu ve Allah’ın hangi yönlerde sınırlı olduğu hakkında kendi içinde farklı 
gruplara ayrılmaktadır.47 

Teşbîh ve tecsîm fikrini benimseyenler, naslarda geçen haberî sıfatları zâhirî 
anlamları üzerinden kabul ederek te’vîl yolunu reddetmişlerdir. Tercih ettikleri bu 
anlayışın sonucu olarak, sıfatları ispat etmede aşırı gitmişler ve Allah’a bazı beşerî 
unsurları izâfe etmişlerdir.48 Bu anlayışlar büyük ihtimalle, naslarda yer alan ve 
Allah’ın zâtına nispet edilen müteşâbih ifadelerin, mecazî anlamları üzerinden 
kabul edilmesine bir tepki olarak gündeme gelmiştir.49 

2.4.  Tefvîz Anlayışı ve Temsilcileri 
Tefvîz kelimesi sözlükte “kişinin kendisine has tasarruf ve idare hakkını 

başkasına vermesi” anlamında kullanılmaktadır.50 Kelâm ilmi açısından ele alındığı 
zaman, Kur’ân’da Allah’ın zâtına nispet edilen haberî sıfatların, Allah’ın kelâmı 
olduğuna inanıp bu ayetlerin manaları hakkında “tevakkuf” yani duraklama yolunu 
tutarak, manalarını Allah’a havale etme işine tefvîz denilmektedir.51 Bu anlayışa 
ayrıca “Selef Yolu”, “İspat ve Aczi İtiraf Yolu”, “Teşbihsiz İspat ve Ta’tilsiz Tenzih 
Yolu”, “Tefviz ve Tavakkuf Yolu” gibi isimler de verilmektedir.52 Ehl-i sünnet’in 
selef’i ve Ashâbü’l-Hadîs âlimleri, haberî sıfatları anlama noktasında tefvîz 
anlayışını benimsemişlerdir. 53 

Hz. Peygamber’in yakın ashâbı, nüzul sürecine bizzat şahit olan ve herhangi 
bir açıklamaya ihtiyaç duydukları zaman bu açıklamaya direkt Hz. Peygamber 
aracılığı ile kaynağından ulaşabilme imkânına sahip olan kimselerdi. Bu imkâna 
rağmen Ashâb’ın, naslarda yer alan bu sıfatlarla ilgili olarak Hz. Peygamber’e 
herhangi bir soru sordukları hakkında bir bilgi yoktur. Bu, Ashâb’ın haberî sıfatlarla 
ilgili bir anlamlandırma problemi yaşamadığını göstermektedir. Sahabe, haberî 
sıfatları te’vîl yoluna gitmemiştir. 

Ehl-i sünnet’in selef âlimleri, haberî sıfatların imtihan için nazil olduğunu ve 
bu sebeple bu ayetleri zâhirleri üzerinden olduğu gibi kabul edip te’vîl yoluna 
gidilmemesi gerektiğini ifade etmektedirler. Ayrıca “Haberî sıfatlar Allah’ın 
keyfiyetsiz sıfatıdır.” diyerek, bu sıfatları icmâli olarak te’vîl etmenin vâcip 
olduğunu da söylerler. Vâcip görülen bu icmâli te’vîlle beraber ifade edilen 
kelimenin zâhiri üzerinde bırakılmasına, yani kelimenin tam olarak neyi kastettiğini 
Allah’a bırakmaya “tefvîz” denilmektedir. 

 
47 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 146-147. 
48 Önal, “Kelâm Tarihinde Haberî Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l Berekât en-Nesefi’nin Konuya 
Bakışı”, s. 384. 
49 Topaloğlu – Çelebi, “Müşebbihe”, s. 264. 
50 Topaloğlu – Çelebi, “Tefvîz”, s. 341. 
51 Zübeyir Bulut, “Haberî Sıfatlar: Anlama Yöntemleri ve Yorumlar”, (Ankara: Fecr Yayınları, 2015), 
s. 78. 
52 Önal, “Kelâm Tarihinde Haberî Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l Berekât en-Nesefî’nin Konuya 
Bakışı”, s. 387. 
53 Bulut, “Haberî Sıfatlar: Anlama Yöntemleri ve Yorumlar”, s. 78. 
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Hanefî mezhebinin imamı Ebû Hanîfe (ö. 150/767), Ehl-i sünnet’in selef 
âlimlerindendir. Ebû Hanîfe, Kur'ân'da zikredilen haberî sıfatların varlığını kabul 
ettiğini ancak bunların keyfiyetinin bilinemeyeceğini ifade eder. Ebû Hanîfe, bu 
sıfatları te’vîl etme durumunda Allah'ın sıfatlarının iptal edileceğini belirtir. 
Bununla beraber Allah'ın yarattıklarından hiçbir şeye benzemediğini ifade ederek 
teşbîh fikrini eleştirmiş ve “Allah şeydir, fakat eşya gibi değildir.” demiştir. Hanefî 
fıkıh ve akaid bilgini olan Ebu Cafer et-Tahavî (ö. 321/933), tefvîz yolunu sıkı bir 
şekilde benimsemiş ve Allah’a insanî duyuları atfeden kişinin kâfir olduğunu ifade 
etmiştir. Mâtürîdiyye mezhebinin kurucusu Ebû Mansûr el-Mâtürîdî (ö. 333/944), 
haberî sıfatların te’vîl edilmesine karşıdır. Bununla beraber başka bir eserinde 
haberî sıfatların te’vîl edilmesinin gerekli olduğunu söylemektedir. Kendisinden 
sonra gelen sünnî kelâmcılar arasında, haberî sıfatların te’vîl edilmesinin gerekli 
olduğu görüşü kabul görmüştür. Mâlikî mezhebinin imamı Mâlik Bin Enes (ö. 
179/795), Ehl-i sünnet’in selef âlimlerindendir. O, tefvîz anlayışı doğrultusunda 
“İstiva mâlum, keyfiyeti meçhuldür. Ona inanmak vâciptir. Ondan sormak 
bid’attır.” demiştir. Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855), Süfyân es-Sevrî (ö. 161/778), 
Davud b. Isfehanî (ö. 270/883), İshak b. Râhûye (ö. 238/853), Muhammed b. İsmail 
el-Buhârî (ö. 256/870) de bu görüşü benimsemektedir. Abdullah b. Saîd el-Küllâbî 
(ö. 240/854), Ebu'l Abbas el-Kalanîsî ve Haris b. Esed el-Muhasebe’nin (ö. 243/857) 
tefvîz anlayışını benimseyerek selef akîdesini güçlendirdikleri söylenebilir. 
Eş’ariyye mezhebinin kurucusu Ebü’l Hasan el-Eş’arî (ö. 324/935-36), Kur’ân’da 
ifade edildiği gibi Allah’ın Arş üzerine istiva ettiğini söyler. Bununla beraber bu 
istivanın istila ve galebe gibi anlamlarda te’vîl edilmesine karşıdır. Eş’arî kelâmcısı 
olan İmam Gazzâlî (ö. 505/1111), selef akîdesini ortaya koymak niyetiyle “İlcâmü’l-
Avâm en İlmi’l-Kelâm” isimli bir eser yazmıştır. Bu eserinde, âvâmdan sayılan 
kimseler için uyulması gereken yedi esas belirlemiştir. Bu yedi esas; takdîs, tasdîk, 
aczi itiraf, sükût, imsâk, keff, marifet ehlini teslim şeklinde sıralanabilir. İmam 
Gazzâlî ayrıca ilimde derinleşmiş kimseler tarafından haberî sıfatların te’vîlinin 
bilinebileceğini vurgulamıştır.54 

2.4.1. Ehl-i Sünnet Selef Âlimlerinin Haberî Sıfatlar Konusunda 
Yorumdan Kaçınmasının Sebepleri 

a) Âl-i İmrân suresi yedinci ayette bahsedilen “kalplerinde sapma 
meyli bulunanlar”dan olma korkusu, onların haberî sıfatların te’vîlinden 
kaçınmasının sebeplerindendir.55 

b) Te’vîlin zan ifade ettiği ittifakla sabittir. Bu sebeple Allah’ın sıfatları 
hakkında zan ile hüküm vermek istememişlerdir. 

c) Te’vîl, müfessirlerin bakış açılarına göre değişiklik göstereceği için 
ümmet arasında parçalanmaya sebep olacak işlerden kaçınılmıştır.56 

 
54 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 135-138. 
55 “O, sana Kitab’ı indirendir. Onun (Kur’an’ın) bazı âyetleri muhkemdir, onlar kitabın anasıdır. 
Diğerleri de müteşabihtir. Kalplerinde bir eğrilik olanlar, fitne çıkarmak ve onun olmadık yorumlarını 
yapmak için müteşabih âyetlerinin ardına düşerler. Oysa onun gerçek manasını ancak Allah bilir. 
İlimde derinleşmiş olanlar, “Ona inandık, hepsi Rabbimiz katındandır” derler. (Bu inceliği) ancak akıl 
sahipleri düşünüp anlar.”, Âl-i İmrân 3/7. 
56 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 139. 
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Netice itibarıyla tefvîz anlayışı, naslarda yer alan haberî sıfatları zâhirleri 
üzerinden kabul ederek anlamları hakkında tevakkuf yolunu tutmak ve bunların 
manalarını sadece Allah’ın bildiğini söyleyerek ona havale etmektir. Tefvîz 
anlayışını benimseyenler, kulların haberî sıfatların tefsir ve te’vîlinden sorumlu 
olmadığını ifade etmektedir. 

 
2.5.  Te’vîl Anlayışı ve Temsilcileri 
Kelime itibarıyla “döndürmek, varabileceği noktaya götürmek” anlamına 

gelen te’vîl kelimesi Kelâm literatüründe “bir lafza ilk bakışta beliren mânayı değil, 
muhtemel bulunduğu diğer mânaları vermek” anlamına gelmektedir.57 Te’vîl 
kelimesi, Ehl-i sünnet’in selef ve halef âlimlerinin arasında olduğu gibi kişilere ve 
çağlara göre anlamı farklılık gösteren bir kavramdır.58 

Ca’d b. Dirhem (ö. 118/736), hicrî ikinci asrın başlarında sıfatların inkârı 
bid’atını gündeme getirmiştir. Bu görüş Cehm b. Safvan (ö. 128/745) tarafından 
yaygınlaştırılmış ve bu sebeple bu bid’at kendisine nispet edilmiştir. Sıfatların 
inkârı bid’atı sonrasında Mu’tezile’ye geçmiştir. Bununla beraber bu fikrin bazı 
Eş’arîler’de görüldüğü de belirtilir.59 

Bu anlayışı benimseyenler, Allah’ı hâdis olan varlıklara benzetmemek 
gayretiyle haberî sıfatları tenzîh anlayışı çerçevesinde te’vîl etmeye çalışmışlar, 
te’vîl edilemeyen sıfatları ise Allah’ı yarattıklarına benzetmemek için 
nefyetmişlerdir. Dolayısıyla bu anlayışa ayrıca nefy60 ve ta’tîl61 anlayışı da 
denilebilir. Konuyla alakalı olarak şu iddia edilmektedir: “Teşbîh ve tecsîm ifade 
eden naslar, literal manalarıyla anlaşılmaz, imkân olursa te’vîl edilir, te’vîlden aciz 
kalınırsa nefy cihetine gidilir.”62 

 
2.5.1. Mu’tezile’nin Görüşleri 
Mu’tezile’nin Allah’ın sıfatlarını inkâr edişi Ehl-i Hadis, Haşeviyye ve bâzı Şii 

fırkaları arasında görülen Allah’ı cisimlendirme fikrinden şiddetle kaçınmanın bir 
sonucudur.63 Mu’tezile’ye göre naslarda bulunan, Allah’a beşerî sıfatlar isnad 
etmeye, teşbîh ve tecsîme sebep olan lafızların mecâzi anlamlarına hamledilmesi 
gerekir.64  Basra Mu’tezilesi’nin ünlü kelâmcısı Kâdî Abdülcebbâr (ö. 415/1025), 
Allah’ın cisim olmasını onun hakkında nefyi gereken şeylerden biri olarak görür.65 
Allah’ın cisim olmadığını gösteren pek çok delilden biri olarak da şunu ifade eder: 
“Şayet Allah Teâlâ cisim olsaydı, O’nun kudretle kâdir olması gerekirdi. Kudretle 

 
57 Topaloğlu - Çelebi, “Te’vîl”, s. 354. 
58 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 151. 
59 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 147-148. 
60 “Bulunduğu iddia edilen bir şeyin yokluğunu söyleme.”, Topaloğlu - Çelebi, “Nefiy”, s. 274. 
61 “Kelâm ve mezhepler tarihinde kâinatın, madde özelliği taşımayan aşkın bir varlık tarafından 
yaratılıp idare edilmediği, tabiatın bundan hâli, boş ve uzak olduğu düşüncesine ta’tîl, böyle 
düşünenlere de Muattıla, Dehriyye ve Melâhide denilmiştir.”, Topaloğlu - Çelebi, “Ta’tîl”, s. 337. 
62 Önal, Kelam Tarihinde Haberi Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l Berekât en nesefi’nin Konuya Bakışı, 
s. 384. 
63 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 148. 
64 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 154. 
65 Kâdî Abdülcebbar, Şerhu’l Usûlü’l-Hamse, 1/348. 



13 
 

kâdir olan ise, cisimleri yaratmaya kâdir olamaz. Bunun sonucu olarak Allah 
Teâlâ’nın cisimleri yaratmasının câiz olmaması gerekir.”66 

Ehl-i sünnet kelâmcıları, Mu’tezile’nin ve Müşebbihe’nin görüşlerini 
değerlendirdikleri zaman, Mu’tezile’nin nefy anlayışını Hz. Peygamber’in 
getirdiklerini reddetmek ve yalanlamak olacağı için daha tehlikeli görmüşlerdir. 
Teşbîhi ise Hz. Peygamber’in getirdikleri hususunda haddi aşmak ve aşırıya gitmek 
olarak değerlendirmişlerdir. Ehl-i sünnet kelâmcılarından olan İmam Gazzali de 
ta’tîli yani Allah’ın zâtını sıfatlarından soyutlamayı, teşbîh fikrine nazaran daha 
tehlikeli görmüştür. Çünkü teşbîh yapan kişi ikrar etmiştir, hatalar düzeltilebilir. 
Fakat ta’tîlde inkâr vardır ve münkiri inandırmak zordur.67 

 
2.5.2. Ehl-i Sünnet Halef Âlimlerinin Görüşleri 
Te’vîl anlayışının Müslümanlar’da Mu’tezile ile başladığı, Ehl-i sünnet 

kelâmcılarının da onlardan istifade ettiği söylenebilir. Fakat Mu’tezile’nin te’vîl 
anlayışıyla Ehl-i sünnet’in te’vîl anlayışı birebir aynı değildir. Mu’tezile, müteşâbih 
nasları te’vîl etmenin vâcip olduğunu söylerken, Ehl-i sünnet kelâmcıları te’vîli bir 
tercih olarak görmekle beraber tefvîz tavrını da sahih olarak kabul etmektedir.68 
Hanefî âlimi Ebu’l Berekât en-Nesefî’ye (ö. 710/1310) göre selef metodu daha 
selametli olmakla birlikte halef metodu “Allah’ın muradı kesinlikle şudur.” diye 
ifade etmemek şartıyla daha sağlam ve itirazlara daha dayanıklıdır. Halefin yolunu 
daha sağlam bulan Nesefî, anlamca müteşâbih olan ifadeleri te’vîl etmeden Allah’a 
isnad etmeyi câiz görmemiştir.69 

Ehl-i sünnet kelâmında haberî sıfatların te’vîl edilme meselesinin ilk olarak 
Ebu’l-Meâli el-Cüveynî (ö. 478/1085) ile gündeme geldiği söylenmektedir.70 Ebû 
Mansûr el-Mâturîdî hem tefvîz hem te’vîl yoluna yönelmiştir. Ebü'l Hasan el-
Eş'arî'nin görüşleri üç safhada ele alınmaktadır. Birincisi, i’tizal hali. Bundan 
dönmüştür. İkincisi, yedi aklî sıfatı (hayat, ilim, kudret, irade, semi’, basar ve kelam) 
ispat edip haberî sıfatları te’vîl ettiği dönem. Üçüncüsü, bütün sıfatları selef 
metodu üzere yani müteşâbihetten ve keyfiyetten uzak olarak ispat ettiği dönem. 
Gazzâlî'ye göre, te’vîl kanunlarına riayet eden te’vîlcilerin tekfir edilmemesi 
gerekir. Te’vîlden en uzak duran Ahmet Bin Hanbel’dir. İmam Gazzali, Bağdat’ta 
sözlerine güvenilir kimselerden işittiğine göre onun üç hadisi te’vîl ettiğini 
söylemiştir. İbni Teymiyye ise bu rivayetin, İbn Hanbel’e nispetin yalan olduğunu, 
bahsi geçen Hanbelî’nin meçhul olduğunu ifade etmiştir. Ebü’l-Muîn en-Nesefî, 
haberî sıfatların te’vîlinin gerekli olduğunu söyler ve bu te’vîlin Allah'ın birliği ile 
çelişmemesi halinde ona nispet edilebileceğini ifade eder. İbn Rüşd (ö. 595/1198), 
te’vîlde ehil olan kimselerin te’vîl yapmasının câiz olduğunu söyler. İbnü’l Cevzi (ö. 
597/1201) de te’vîl yapmanın gerekliliğine inanır. Fahreddin Er-Râzî (ö. 606/1210), 
“Kur'an'daki ifadeler zâhiri anlamlarıyla alındığı zaman Cenab-ı Hakk'a birçok 

 
66 Kâdî Abdülcebbar, Şerhu’l Usûlü’l-Hamse, 1/356. 
67 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s.148-149. 
68 Eyibil, “Ehl-i Sünnet Kelâmında Haberî Sıfatların Te’vili Meselesi”, s. 677-678. 
69 Önal, “Kelâm Tarihinde Haberî Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l-Berekât En-Nesefî’nin Konuya 
Bakışı”, s. 391. 
70 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 151. 



14 
 

organ nispet edilmiş olur ki bu kötü bir görüntü ortaya çıkarır” görüşüyle te’vîl 
yapmanın gerekliliğine inanır. Hanefî fakihi, usûl ve kelâm âlimi İbnü’l-Hümâm (ö. 
861/1457), bu konuda haberî sıfatların zâhiri anlamının kastedildiğine dâir bir delil 
bulunmadığını söyler. Bu sıfatların Allah'a layık bir manasının olduğunu ve teşbîh 
etmeksizin bu sıfatlara inanmanın gerektiğini ifade eder. Âvâmın bu sıfatları 
anlaması için te’vîl yoluna gidilebileceğini ifade eder ve bunları te’vîl etmenin caiz 
olduğunu söyler. Netice itibariyle müteahhirun dönemi kelâm bilginlerinin, haberî 
sıfatlara te’vîl anlayışıyla yaklaştıkları görülmektedir.71 

Eş’arî kelâmında sistematik te’vîlin İbn Fûrek (ö. 406/1015) ile başladığı 
söylenebilir. İbn Fûrek’den sonra gelen Eş’arî kelâmcıları haberî sıfatları te’vîl 
etmişlerdir. Mezhebin sistemleşmesinde etkili olan Eş’arî âlimi İbn Fûrek, Âl-i 
İmrân suresi yedinci ayet bağlamında ilimde derinleşenlerin müteşâbih nasların 
te’vîlini bilmesinin mümkün olduğunu söylemiştir. O, Kur’ân ve hadislerin 
anlaşılması gerektiği düşüncesindedir. Çünkü ona göre kişi, haberî sıfatlar hakkında 
konuşmasa bile kalbi o manalarla meşgul olabilir. Bu şekilde bir sonuca 
varmaksızın, şüphe içerisinde kalmaktansa ilim yoluna başvurulmalıdır. Ona göre 
bu meselede uygun olmayan, te’vîlin yapılması değil, bu ifadelerin teşbîh 
edilmesidir. Aynı zamanda İbn Fûrek, Ehl-i sünnet selef âlimlerinin te’vîli sahih 
kabul ettiğini fakat ehl-i nazar olmayan kişilerin bu konularla ilgilenmesini 
engellemek için tefvîz anlayışını benimsediklerini ileri sürmektedir.72 

Haberî sıfatların te’vîli meselesinde, Hanefî âlimi Ebü’l-Berekât en-Nesefî 
(ö. 710/1310)’nin konuya bakışını bir örnek olarak ele alabiliriz: Nesefî, Cenab-ı 
Hakk’ın yed/el sıfatını müteşâbih olarak kabul eder ve bundan dolayı bu sıfatı te’vîl 
etmeksizin ona izafe etmeyi caiz görmez. Nesefî, zâhiri olarak “el” manasına gelen 
“yed” sıfatını te’vîl etmiş ve bu sıfata; cömertlik, vasıtasız olarak yaratmak, kudret, 
mülk ve tasarruf gibi manalar vermiştir. Örneğin Nesefî, “Muhakkak ki sana biat 
edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’ın eli onların elinin üzerindedir…”73 
âyetinde, Hz. Peygamber’e biat edenlerin gerçekte Allah’a biat ettiklerini ifade 
etmek üzere mecaz yapıldığını söylemiştir. Buradaki “Allah’ın eli” ifadesi, 
peygamber ile yapılan anlaşmanın Allah ile yapılan anlaşma gibi olduğunu ve ikisi 
arasında hiçbir farkın olmadığını ifade etmektedir. Tıpkı “Kim Resûl’e itaat ederse 
Allah’a itaat etmiş olur.”74 âyetinde olduğu gibi.75 

2.5.3. Ehl-i Sünnet Âlimlerinin Haberî Sıfatlar Konusunda Te’vîle 
Yönelmelerinin Sebepleri 

Ehl-i sünnet âlimleri, haberî sıfatları anlama noktasında önce tefvîz 
anlayışını benimsemiş, daha sonra bazı sebeplerden dolayı bu sıfatların te’vîli 
yoluna gitmişlerdir. Bu sebeplerden bazıları şu şekildedir: 

 
71 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 154-156. 
72 Eyibil, “Ehl-i Sünnet Kelâmında Haberî Sıfatların Te’vili Meselesi”, s. 681-682. 
73 El-Feth 48/10. 
74 En-Nisâ 4/80. 
75 Önal, “Kelâm Tarihinde Haberî Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l-Berekât En-Nesefî’nin Konuya 
Bakışı”, s. 392-394. 
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a) Haberî sıfatları olduğu gibi kabul etmek, bazı grupların sıfatları iptal 
etmede aşırıya giderek insan biçimci tanrı anlayışına yönelmelerine sebep 
olmuştur. Bundan dolayı halef âlimleri, Allah’ın şanına uygun bir şekilde haberî 
sıfatların te’vîlini yapmanın vâcip olduğunu ve bu yöntemin en sağlam yol olarak 
takip edilmesi gerektiğini söylemiştir.76  

b) Kur’ân’ın pek çok ayetinde insanlar düşünmeye teşvik 
edilmektedir.77 Anlaşılamayan bir şey için üzerine düşünülmesi emredilmezdi.78 

c) Kur’ân’ın hidayet rehberi olduğunu79 ve buna binâen anlaşılmayan 
bir şeyin rehber olamayacağını vurgulamışlardır.80 

d) Müteşâbih âyetlerin, te’vîl yoluyla anlaşılmasının mümkün olması 
gibi sebeplerle Ehl-i sünnet halef âlimleri te’vîl anlayışına yönelmişlerdir.81 
 

Haberî sıfatların te’vîli meselesinde âlimler oldukça titiz davranmışlar, bu 
meselede hem te’vîli yapan kişiye hem de te’vîli yapılacak kelimeye bakmışlardır.82 

2.5.4. Ehl-i Sünnet Âlimlerine Göre Te’vîlin Gerekliliği 
Kelâm, bazı ayet ve hadislerin zâhiri anlamlarının akla ve ilmî düşünceye 

aykırı olması fikrinden dolayı, bazı kaidelere dayanarak bu ayet ve hadislere akla 
uygun manalar vermektedir. Ehl-i sünnet selef âlimleri, bu uygulamayı nasların 
tahrif edilmesi olarak değerlendirmiştir. Kelâmcılar da Ehl-i sünnet selef âlimleri de 
bu görüşlerini Kur'ân'a dayandırmaktadırlar. Bu bağlamda Âl-i İmrân suresi yedinci 
ayeti ele aldığımız zaman, vakıf yerlerinden dolayı bazı ihtilafların ortaya çıktığı 
görülmektedir. İlgili ayet: 
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İlgili tartışmaları üç grupta değerlendirdiğimiz zaman; 

1. grup vakfın “ 
ُۘ  .kelimesi üzerinde olması gerektiğini ifade etmektedir ”ا��

Bu takdirde selefin görüşü doğru olmaktadır. (Müteşâbih âyetlerin bilgisinin 
yalnızca Allah’a ait olduğu anlamı ortaya çıkar.) 

2. grup “ ِم
�
عِل

�
� ال ِ

��” kelimesi üzerinde vakıf yapılmasının gerektiğini ifade 
etmektedir. Bu şekilde vakıf yapıldığı zaman halefin görüşü doğru olmaktadır. 
(İlimde rusuh sahibi olanların, müteşâbih ayetlerin bilgisine ulaşabileceği anlamı 
çıkar.) 

 
76 Önal, “Kelâm Tarihinde Haberî Sıfatlara Yaklaşımlar ve Ebu’l-Berekât En-Nesefî’nin Konuya 
Bakışı”, s. 389. 
77 El-Muhammed 47/24. 
78 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s.149. 
79 El-Bakara 2/2. 
80 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 150. 
81 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 149-151. 
82 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 157. 
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3. grup vakfın her iki yerde de câiz olduğunu ifade etmektedir. Bu sebeple 
sadece Allah'ın bileceği müteşâbihlerle beraber ilimde derinleşenlerin de bileceği 
müteşâbihlerin var olduğu sonucu çıkmaktadır.83 

Netice itibarıyla, vakıf yerlerinde yaşanan ihtilaf sebebiyle âyetten çıkarılan 
mananın değiştiği ve bu sebeple inananların bu konuda farklı anlayışları 
benimsediği görülmektedir. 

Esasında haberî sıfatlar konusu, üzerine tartışıldığı zaman kesin sonuca 
bağlanacak bir konu değildir. İslâm mezhepleri, bu konuyu kendi anlayışları 
doğrultusunda ele almış ve bu doğrultuda mevcut anlayışların gündeme gelmesine 
sebep olmuşlardır.84 

Sonuç 

Kur’ân ve hadislerde Allah’ın zâtına nispet edilen, zâhirleri dikkate alındığı 
zaman Allah için yaratılmış varlıkların uzuvlarını çağrıştıran (el, yüz, göz vb.) 
birtakım sıfatlar bulunmaktadır. Bu sıfatlara yalnızca haber yoluyla (Kur’ân’ın ve 
hadislerin bildirmesiyle) ulaşıldığı için haberî sıfatlar denilmektedir. İslâm düşünce 
tarihinde, haberî sıfatları anlama gayretiyle teşbîh, tefvîz ve te’vîl olmak üzere üç 
temel yaklaşım öne sürülmüştür. Teşbîh ve tecsîm anlayışı, haberî sıfatları te’vîl 
etmeksizin zâhirî manalarıyla kabul etmeyi ifade eder. Örneğin “yedullahi” lafzı bu 
anlayışı benimseyenler için hakikaten “Allah’ın eli” manasındadır. Fakat burada, 
Allah’ın sıfatlarını ispat etmede aşırı gidildiği ve bunun neticesinde ona beşerî 
uzuvlar izafe etme durumunun ortaya çıktığı görülmektedir. Bu anlayış tarzının, 
İslâm’dan önce de var olduğu tahmin edilmektedir. İslâm’a girmeden önce bu 
anlayış tarzını benimseyen, soyut kavramları zihninde oturtamayan ve somut 
dünyanın dışına çıkamayan insanların, İslâm dinine girdikten sonra, naslarda 
bulunan bu ifadeler karşısında ister istemez insan biçimci tanrı anlayışına 
yönelmesinin olağan olduğu kanaatindeyiz. Tefvîz anlayışı, haberî sıfatları olduğu 
gibi kabul etmeyi ve anlamlarını Allah’a bırakarak “tevakkuf” (duraklama) yolunu 
tutmayı ifade etmektedir. Eş’ari âlimi İbn Fûrek, Ehl-i sünnet selef âlimlerinin, ilim 
sahibi olmayan insanların yorum yapmasını engellemek için bu anlayışı 
benimsediğini ileri sürmüştür. Te’vîl anlayışı ise hâberî sıfatların, Arap dilinin edebî 
kuralları çerçevesinde değerlendirilmesini ifade eder. Bu anlayış, insan biçimci 
tanrı anlayışından şiddetle kaçınan Mu’tezile tarafından ortaya atılmıştır. Mu’tezile 
ile başlayan te’vîl anlayışı sonrasında bazı ihtiyaçlar sebebiyle Ehl-i sünnet âlimleri 
tarafından da kullanılmıştır. Öncesinde tefvîz anlayışını benimseyen Ehl-i sünnet 
âlimleri, bu ifadelerin zâhirî anlamlarından dolayı insanların teşbîh ve tecsîme 
düştüğünü görmüş ve bu sebeple te’vîl anlayışının gerekliliğine ihtiyaç 
duymuşlardır. İbn Fûrek’in ifadesine göre, kişi haberî sıfatlar hakkında konuşmasa 
bile kalbi o manalarla meşgul olabilir. Bu şekilde bir sonuca varmaksızın, şüphe 
içerisinde kalmaktansa ilim yoluna başvurulmalıdır. Netice itibarıyla ifade edilebilir 
ki haberî sıfatlar Allah’ın göndermiş olduğu vahiy ve elçi aracılığıyla öğrenildiği için 
onun zâtı hakkında belirleyicidir. Fakat bu ifadelerin manaları tam olarak 
bilinememektedir. Tevhîd inancı gereği Allah’ın yaratılmışlardan hiçbir şeye 

 
83 Aydın, “Haberi Sıfatları Anlama Yolları”, s. 151-153. 
84 Taşçı, Elmalılı Hamdi Yazır ve İbn Âşûr’un Bakış Açısına Göre Kur’ân’da Haberi Sıfatlar, s. 27. 
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benzemediği, eşi ve benzerinin bulunmadığı kabul edilmekte ve mezhep 
mensupları bu doğrultuda kendi anlayışlarını ileri sürmektedirler. Naslarda yer 
alan bu ifadelerin her dilde olduğu gibi mecaz, istiare gibi söz sanatları bağlamında 
anlaşılması gerektiği daha olasıdır. Biz insanlar, duyulur âlemden elde 
ettiklerimizle algılayan ve düşünebilen varlıklar olduğumuz için bu tür söz 
sanatlarının kullanımıyla Cenâb-ı Hakk, yarattıklarının zihin dünyasında bazı 
ifadelerin daha iyi kavranılmasını istemiş olabilir. Bu sebeple bu ifadelerin Ehl-i 
sünnet halef âlimlerinin görüşleri doğrultusunda te’vîl edilmesinin gerektiği daha 
makul görülmektedir. Çünkü halef âlimlerinin bu konudaki yaklaşımının temelleri 
daha sağlam ve kalbi şüpheden uzaklaştırmak için daha uygundur. 
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Görsel 1 : Timsah Temsi’nin Can Sıkıntısı 
Kitabı 4. ve 5.sayf. 

Görsel 2: Timsah Temsi’nin Can Sıkıntısı 
Kitabı 12-13.sayf. 
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